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І.
Слово „культура“ в етимольоґічному значінню (лат. соїеге — 

творити, плекати) означає старанну печаливість, зглядно дбай­
ливе ушляхотнювання. Людська культура, це ніщо інше як удо­
сконалювання людської природи. Споріднене слово з культурою, 
це „цивілізація“. Деякі уживають тих обох слів („культура і ци­
вілізація“) — в тому самому значінню. Одначе цивілізація в сти­
слому значінні слова має вужче значіння, чим культура. Під ци­
вілізацією розуміємо — як каже Willmann („Didaktik“ І, 101)1), 
передусім інституції і форми життя, що творять людину'членом 
суспільности; словом всі ті установи, які впливають на усуспіль­
нення еґоїзму природного стану людини. В тому змислі цивілі­
зація, як горожанське уладження, це передумова всякої куль­
тури — постійна основа гуманноєти. Цивілізація отже, це тільки 
одна зі складових частей культури.

Культура в найзагальнішому понятті, в якому безумовно 
всі погоджуються, це всесторонне удосконалення людської при­
роди. Культура не є також те саме, що освіта. Освіта, це тільки 
один прояв побіч других — інших у внутрі самої культури. 
„Культура“ — як каже Willmann у наведеному творі Didaktik 
І, 104 — це цілість ріжнородної творчости в мові, літературі, 
вірі, знанню, культі, техніці і господарстві. Освіта має вправді 
своє місце у всіх тих ділянках, всетаки вона в жадній з них 
не розпливається, а проникає їх тільки частинно. Як носія освіти 
можна опреділити суспільні ґрупи, головно інтелігентні верстви: 
носієм культури являється весь нарід як цілість, що містить 
в собі всі верстви і стани.

Чим ясніше поняття людської природи, тим ясніше стає 
поняття культури. Властивість людської природи полягає в тому, 
що людина це єство орґанічно сензитивне, суспільне і розу­
мове. Ті три сторони людського єства зі своїми вимогами та 
спосібностями творять культурне підложе для людської при­
роди; ці вимоги це наче завязок, це наче вихідна точка куль­
тури. Вимоги орґанічно-сензитивного життя стаються вихідною 
точкою для культури в економічній области; потреби суспільного 
життя це завязок культури в суспільно-юридичній ділянці; по­

*) Dr. Franz Zach, Mod. oder Kathol. Kulturideal, c t . 19.
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треби розумово-духового життя це підложе для культури в ду­
хово-освітній (ідейній) области. І так культура по своїй суті 
розчленовується на части: економічну, суспільно-юридичну й 
ідейну. Ті вимоги суппонують зовнішний предмет, до якого вони 
зміряють. І так до культурного розположення зі сторони люд­
ського єства доходить, як дальший засновок культурної праці, 
терен, який треба культивувати. Богацтва того терену достар­
чають нашим спосібностям засобів для заспокоєння культурних 
потреб, та матеріялу для витворення культурних дібр. Як ріля 
під впливом розумної управи, приносить обильні плоди там, 
де колись виростали буряни, — так чоловік і ціла людськість 
під впливом вікової праці на всіх царинах життя (індивідуаль­
ного, родинного, суспільного) доходить до високого ступня това­
риської оглади, ублагороднення духа й серця, погамовання при­
родних інстинктів, та перетворення їх у шляхотні, величні емоції 
та ідеали. Під впливом тої праці, людські ідеали виніжнюються 
— звершуються, а стремління до них — охота зреалізування 
в практиці життя стається головним завданням і виростає до 
поваги обовязку. Стан такий, це стан культури1).

Терен потрібний для економічної ділянки культури — для 
заспокоєння орґанічно-сензитивних вимог, це видимий світ зі 
своєю невичерпаємою плідністю. Терен потрібний для юридично- 
суспільної ділянки — для заспокоєння суспільних вимог та на- 
ладнання суспільного життя, це два товариства, що випливають 
з самої природи людського єства, а саме родина й держава 
як також природний закон, оскільки нормує право приватної 
і суспільної власности. Терен ідейної культури, це не якийсь 
метафізичний світ — на зразок плятонських ідей — цілковито 
віддільний від цего видимого, підпадаючого під змисли світа, 
чи то суспільно-юридичного ладу. Бо ці два порядки, фізичний 
і юридичний разом зі своїми стійними нормами, становлять 
предмет наукового пізнання, достарчають для наших духо­
вих чинностей, прообразів та матеріялу; також подають засоби 
для етично-реліґійного стремління, щоб удержати себе в службі 
Богові т. зн. в успішнім єтремлінні до остаточної ціли. Так уже 
саме поняття культури стоїть у противенстві до матеріялістично- 
моністичного світогляду, неначе чоловік не ріжниться суттєво 
від звіряти та має з ним спільну ґенеальоґічну вихідну точку.

Культура це самонабуте звершення людського єства. А не­
можливо мати ясне поняття про звершення людської природи,

*) Є загально звісним, що навіть і цілі народи загибають не так ізза погубних 
воєн чи інших катаклізмів, як радше ізза занехання дальшої праці і культивовання 
своїх власних культурних надбань.
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якщо не мається ясного і точно опреділеного поняття про ї ї  ціль, 
вартість та значіння. Так культура вже по своїй природі має 
сповняти етичне завдання; вона має нормуватися приписами 
Божого закону, тому що не може бути бесіди про неетичне 
звершування людської природи.

Потрійний елемент (орґанічно-сензитивний, суспільний і розу­
мовий) становить одну природу в людині. Одна природа знову 
має одну питому собі ціль; ту ціль осягає вона в свойому оста­
точному звершенні. Це остаточне звершення людської природи 
в католицькому світогляді полягає на вічнім посіданню Бога 
в другому житті. І тому всяке людське ділання і то без ніяких 
виїмків належить спрямовувати до тої ціли. Не може відбігати 
від етичної норми ніщо, щонебудь служить до розвою в еконо­
мічній, суспільній, науковій чи юридичній ділянці: словом не 
можна робити ніяких виїмків в науці і мистецтві. Правда, етично- 
реліґійні стремління, це тільки одна частина культурного життя 
людини, всетаки тій частині прислуговує центральне становище 
в розвою культури. ГІо проаналізуванні основних елементів 
стає ясним, що властива суть культури основується на суцільно- 
гармонійному розвоєві складових ї ї  частей; подібно і суть куль­
турного поступу полягає на правильному підпорядкованні всякої 
поодинокої чинности під працю цілости. Якщо перемагає одна 
галузь культурного життя на шкоду другої або цілости, то на­
ступає т. з. гіперкультура. Ізза того діссонансу між ідейною 
(індивідуальною) а річевою культурою заникли старинні високі 
культури1).

Новітній культурі грозить та сама судьба тому, що модер­
ний капіталістично-економічний розвій бере під увагу тільки 
одну сторінку культурних подій, а саме лиш річеву. Модерна 
культура стоїть вправді дуже високо під зглядом технічним, за 
те під зглядом гуманним стоїть вона дуже низько, бо їй бра­
кує тісної лучности між природою і духом, між культурою річе- 
вою, а ідейною; словом бракує їй релігії. А релігія, суспільний 
мир і культурний поступ тісно лучаться зі собою вже по своїй 
сути, подібно як безрелігійність, суспільна революція та ни­
щення культурних здобутків.

Ярка диспропорція в модерній культурі поміж надміром 
матеріяльної сили з одної сторони, та недомаганням моральної

*) До ідейної (індивідуальної) культури належить після Шмідта (W. Schmidt) ква- 
літативно-внутрішний розвій суспільного життя, питоме життя духа, як також тісно 
злучений з ним етичний і релігійний розвій. Навпаки під іменем річевої культури розумі­
ється ті ділянки, що відносяться до заволодіння зовнішної природи, формальний а осо­
бливо інтелектуальний розвій духа та квантитативно-зовнішний розвій суспільного та 
економічного життя.
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сили з другої сторони, являється дуже великим нещастям часу. 
Новійша галузь науки — психотерапія унагляднює нам щ ораз 
ясніше, що душевний стан має підставове та далекосягле зна­
чіння для орґанічного життя тіла, та видатної творчости лю­
дини загалом. Хто візьме під увагу так дуже численні збочення 
і нарушения волі, той — як зазначує влучно Ферстер1) — зро­
зуміє, як далекосягле значіння для всеї іннервації волі має зя- 
сування духового світа, його дійсности та сили. Для ясности 
вистарчить навести примір недуги серця: хоч органічну причину 
недомагання вдалося найти та перемогти, то всетаки уява недо­
статочности несвідомо ділає дальше і нарушує відповідні функ­
ції. Так отже фізіольоґічна основа іннервації є в порядку, а бра­
кує лиш ясного зображення сили волі, бракує довіря у власну 
спромогу ділання. Подібно й життя волі сегодня нарушене ізза 
зображення недостаточности, яка витворилася ізза односторон­
них, модерних поглядів у відношенню душевного до фізичного. 
Також на тлі сексуальнім стає вона причиною так великої не- 
повздержности та безпринциповости. Ляїцистична мораль вказа­
лася вповні невистарчаюча. Сегодні людина почувається пере­
довсім як фізіольоґічний осібняк: домагання фізики виповняють 
його ціле свідоме „я“ і тому уважає вона домагання духа за 
щось, що стоїть у противенстві до сутєвих основ її природи. 
Тому так конечне нове вглублюванняся в таїнства нашої ду­
хової природи: бо коли людина почувається дійсно приналеж- 
ною до надзмислового порядку річей, тоді також іннервація 
вищої волі в протиставленню до спонук фізичної сфери вка­
жеться маркантніше. З  духа „Таїнств Елєвзіс“ кличе Піндар 
до людини „станься тим, чим ти є “. З  духа католицьких таїнств 
віри здобудеться людина на відвагу і спромогу, щоби свойому 
поступованню надати печать того, ким вона є.

Педагогічна понука релігійного ділання полягає саме в тому* 
щоб подати життєвому інстинктові цілковито нові і глибші мо­
тиви до витривання; бо всі дочасні річи не мають сили, щоб 
задержати людину при життю. В етично-моральному поступо- 
ванні людини розходиться про увільнення душі від надмірної 
суґґестії матеріяльної дійсности. Це осягнеться лиш тоді, коли 
повчиться ї ї  про надземський початок, про її  самостійність 
в противенстві до матерії та про вічне призначення. Хто кон­
кретно здає собі справу, чим є характер і що від характерної 
людини домагається, той скоро зрозуміє значіння вдохновения. 
Характер, се ініціятива духа супроти зовнішного світа; увіль­

*) Ег. \А/. Роегеїег, Яеіідіа а квгіаісепіе сЬагакіеги, ст. 33.
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нення волі від змислового привязання; вивисшення душі понад 
диктат хвилі, понад зверхні обставини. Тому характер суппонує 
активність духового життя. Душа мусить освідомити собі над- 
земське походження та призначення. Треба наперед знати чим 
ми є, а відтак можемо зрозуміти, чого ми можемо доконати. 
Без релігійного побудження і поучення бракує людині сил, щоб 
могла диктувати собі закони; без релігії людина остає пасив- 
ною супроти життя і себе самої, хочби їй обусновував етику 
як найінтересніше. Все, що включусться в чертах характеру, 
це вірність супроти вічного призначення душі. Так правила мо- 
ральности залежать у послідній мірі від витривалости (Festig­
keit), з якою душа, овіяна надприродністю, переходить через 
лябіринт життя. Морально-ляїцистична педаґоґіка горда ізза 
свойого наукового обосновання етики, призабуває, що обосно- 
вання моралі та вдохновення моралі, це дві річи зовсім від 
себе ріжні. Дійсне вдохновення відносно етичного ділання ви­
магає, щоб моральність — загальне добро — підтягнути під 
найвище добро душі. Доперва тоді може бути душа і мораль­
ність, личність і жертва чимсь одним. З  переживань модерної 
людини очевидне, що для енергії пановання духа ідея Бога 
ще важніший субстрат, чим анатомічна основа нашого мозко­
вого життя.

Подібно й ідейна сторінка культури має підставове та цен­
тральне становище в культурному поступі. Її можна порівнати 
з формою, яка, як часть опреділяюча (pars determimans) звер­
шує кожну річ в свойому роді, чи то в своїй сути. Так ідейно- 
етична сторінка культури, це форма цілої культури загалом. 
Її відношення до всіх інших ділянок культури таке саме, як 
відношення душі до тіла. Щойно в світлі тих фактів можна 
зрозуміти цілу недолю модерно-культурного чоловіка. Дійсно 
тільки на підставі душевної недолі можна пояснити це постійне 
банування модерного чоловіка, цей надмірний зріст всяких 
окультистичних наук, спіритизму, теософії і астрольоґії. Тепе- 
рішности бракує ціх середновіча: а іменно віри у вижче Боже 
єство та його провидіння, що підносилаби нас понад сіру бу­
денщину. Теперішности бракує любови до надземського ідеалу, 
а в парі з тим бракує також тісного узла надземської духової 
єдности. Історики культури виразно підчеркують, що в середно- 
вічу було людське життя правдивим буттям, а теперішне життя 
є постійним беззмістовним шуканням чогось нового1). Модерну 
людину влучно характеризують слова св. Августина у „Визнан­

l) Rudolf Eucken, Zur Sammlung der Geister, Leipzig 1913; гл. F. Zach, нав. твір.
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нях“: „люди звикли подивляти висоти гір,, могучі хвилі рік та 
океанів, шляхи звізд, а на себе самих не звертати уваги“.

II.
Ріжниця і богацтво культури стоїть у звязи з активністю 

многих могутніх індивідуальностей та з індивідуальним пони­
маниям всіх проблем. Тому ріжницю обявів і успіхів культури 
дається звести до принципу індивідуалізму. Католицизм заступає 
уміркований, тобто дійсний (правний) індивідуалізм. Навпаки, 
некатолики тобто одиниці всіх ложних фільософічних систем, 
які послідовно випливають з субєктивізму, підчеркують ідеал 
вибуялого індивідуалізму.

Наука католицької Церкви виходить від дуже поважного 
питання: „Про остаточну ціль чоловіка“. Вона тим самим на- 
вязує до найглибших потреб і питань душі; вона пробуджує 
людину з природного лінивства та легкодушности й тим самим 
береже її перед згіршенням легкодушних одиниць, які у вихо­
ванні людства зовсім нехтують вижчі домагання духа, а руко- 
водяться сліпими низькими інстинктами. Католицька релігія на­
казує брати туземне життя серіозно; вона наказує призадуматися 
над властивою життєвою ціллю. Христос силою Божого автори­
тету навчає, що Бог і чоловік не стоять напроти себе як Про­
метей і роздавлююча сила природи; навпаки, між сотвореною 
людиною а вічним Сотворителем заходить тісна лучба, що має 
свій вислів у величному імени Отця. Відношення наше до Бога 
подібне до відношення дитини зглядом батька. Тим зазначено, 
що Бог не лиш жерело всякої правди, але також і постійна 
основа всякої моралі та святости, так кождої одиниці з окрема 
як і цілої людськости. Яке властиве значіння слова „мораль“? 
Усі фільософи годяться у тій дефініції: „етичне (моральне) те 
все, що звершує одиницю, зглядно суспільність“. Щож отже 
удосконалює одиницю? Одиницю звершує те, що їй запевнює 
внутрішну, духову силу. Людина ізза своєї душі призначена до 
заволодіння світом: вона, як духово-тілесне єство перевищає 
звірята своїм розумом і свобідною волею. Вправді має вона 
тілесні гони, всетаки розум і воля повинні ними кермувати до­
цільно. Бо коли гін бере перевагу над розумом і волею, то 
чоловік перестає тоді бути розумним чоловіком, а стається не­
вільником тілесних пристрастей. Чоловік пізнає також, що за­
володіння землею (природою) се його завдання, щоб вибороти 
собі пригожі обставини для туземного життя. Тим самим він 
пізнає величний і святий обовязок праці. Боротьба з обстави­
нами і праця, це етичні вимоги кождої одиниці в туземному
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житті. Що більше людина також єство суспільне. Без спільного 
співжиття немислиме виповнити культурні завдання, призначені 
для людства. І тому саме має людство суспільні закони, які на­
кладають на нас обовязок пошани зглядом других одиниць, як на­
ших ближних, зглядом їх життя, чести та приватної власности. Не- 
виключений також обовязок самопосвяти для добра суспільности.

Після католицької науки, мораль це внутрішнє виявлення 
життя, це внутрішнє домагання нашого сумління: воно спону­
кує нас ділати і то дуже часто проти наших власних забаганок. 
Христос скріпив доосередні елементи людського орґанізму 
через те, що привернув ідею Бога-Отця. Без Бога не малоби 
людство сталої основи і норми в моральному поступова нні; 
без Бога нема мови про внутрішну вартість життя, ані про 
самопосвяту. Якщо чоловік перенятий серіозною свідомістю 
про Бога, тоді його ціле життя набирає повного змісту. Христія- 
нина характеризує св. Павло глибокими словами: „ п р а в е д н и й  
в і р о ю  ж и т и м е “ (Євр. 10, 38). В поняттю хриєтіянства кожде 
людське життя має внутрішну вартість і вищу ціль; туземне 
наше життя це лиш приготованнє до дальшого надземського 
вічного життя в Бозі. Таке понимания життя впливає хосенно 
на гармонійний розвій усіх наших індивідуальних спосібностей 
та на оформовання туземного життя взагалі.

Чоловік сотворений до щастя. У нім находиться вродже­
ний нахил до щастя і це неоспоримий та незаперечаємий факт. 
Правда, туземне щастє дуже скоро переминає; воно немов на­
ходиться на поверхні кулі, та зі скорим її оборотом приходить 
і зникає. Якщо кожда людина при кінці свойого життя зчисли- 
лаби радісні хвилини, переконаласьби, що тих хвилин в порів- 
нанні з туземним життям дуже мало. І хоч той нахил дуже 
скромно реалізується на цьому світі, всетаки відзивається він 
в нашому нутрі, постійно — безпереривно і то з нагальною 
силою. Щастє, це товчок думання, це пружина всякого люд­
ського ділання. Дійсно нема на землі нічого іншого, в чому 
люди так погоджувалиєяб, як у шуканні за щастям. Життєва 
боротьба цілого людства, як і кожної людини з окрема про­
низана бажанням щастя; вона одержує від нього спонуку у всіх 
своїх чинностях. Католицизм у противенстві до інших модер­
них ложних систем, — які, не маючи вищого зрозуміння про 
змисл туземного життя, розвязують проблему щастя або песи­
містично, або добачують його в так званому культурному по­
ступі, — добачує в тому нахилі до щастя поклик до надзем­
ського світа — до абсолютного щастя в Бозі, що є остаточ­
ною ціллю кождої людини.
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Нахилові до щастя стоять на перепоні життєві досвіди та 
терпіння. Терпіння це центральна проблема людських чинностей. 
Гін самозбереження та нахил до щастя мають на ціли ті тер­
піння злагіднити, або й цілком усунути; дійсність побуджу є і за- 
взиває всі наші спосібности до боротьби з терпінням. Та бо­
ротьба з терпінням це наш етичний обовязок та великий здо­
буток культури; всетаки самі людські сили на це не вистарча­
ють. Людство зробило вправді великі і далеко-сяглі поступи 
в области ріжнородних наук (як пр. в хірургії, медицині, психо- 
льоґії і п.), помимо того воно з чисто прородної точки погляду 
не в силі спромогтися ні на розвязку проблеми терпіння, ні 
на розвязку проблеми щастя. Правда, при помочі культурних 
здобутків дасться терпіння дещо злагіднити, але ніколи не можна 
його вповні усунути. З  ним треба боротись як з одним зі 
складових елементів туземного життя. Терпіння в поняттю ка­
толицизму, це середник ласки, яким чоловік мусить уоружитися, 
щоб здобути собі небесне царство. Воно в позитивний спосіб 
пособляє нашому життєвому розвиткові, розуміється, якщо 
тільки перенесемо його в сполуці з Христом, котрий як Бого- 
чоловік переніс підчас свойого туземного життя всі роди тер­
пінь для спасения людства. Христос, перетворюючи терпіння 
на цінний середник Бож ої волі, увільнив його від всякої гір* 
кости та тяжкости. Образ Розпятого в осередку терплячої люд- 
ськости, це звершений протиобраз Ляокоона, се символ жер­
твуючої себе та тріюмфуючої любови, се побідоносний знак 
розвязки проблеми відносно всякого терпіння. Віра і згадка 
на Христа додає чоловікови вищої сили та любови терпінь. 
Що більше, через сполуку з Христом та через вникнення в тер­
піння і смерть Христа наше терпіння набирає вижчої вартости 
та спасенної сили, яка не позволяє нам ухилятися перед ним ані 
попадати в розпуку. Навпаки, через ту сполуку з терплячим 
Христом вкладаємо наші терпіння в туземне життя, як активні 
цінности. Та певна свідомість про високу вартість терпіння для 
короткого туземного і будучого, вічного життя, робить з людей 
героїв терпіння. Христіянин з любови до Христа бажає жити 
по Його приміру й тому в житті не ухиляється від труднощів 
та терпінь.

Католицизм не знає... мелянхолійного песимізму. Він оди­
нокий посідає правдиву розвязку проблеми щастя і терпіння 
і тому містить в собі також найбільшу творчу — життєздатну 
силу. Життя католика повне одушевления та радости. По тій 
причині радість належить цілком слушно до життєвого змісту 
католицизму. Святі, це великі фільософи життя в історії світа,
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що силою католицьких засад спромоглися — розуміється при 
Божій помочі — на повну розвязку всіх життєвих проблем, 
злиднів і турбот. Блеском їхнього життя покріпляються міліони 
инших одиниць, жадних радости і то дуже часто навіть таких, 
що знаходяться поза католицькою Церквою.

В постійній боротьбі між добром і злом, находить вірую­
чий католик підпору в нормах своєї віри та в св. Тайнах, як 
надприродних середниках ласки.

Приналежність до христіянсько-католицької релігії та ве­
дення свойого життя по ї ї  приписам, вважає католик за своє 
велике щастя та за особлившу над ним Божу опіку. З  тісної 
сполуки свойого життя з вірою та приписами катол. Церкви, 
виростає у нього велика свідомість щастя і сила душі, що ні­
коли не дозволяє йому на огірчення й зневіру серед туземних 
турбот. Противно, він радо переносить всякі життєві досвіди 
та сміло глядить навіть самій смерти в вічі ізза пересвідчення 
про марноту туземного життя та сильної віри в безсмертність 
душі. Католицька релігія спонукує його глядіти на людські ді­
лення з вищої надземної точки погляду. На час туземного 
життя католицизм ставить працю як етичний обовязок і най- 
вижче культурне завдання, поконувати змислову, інстинктовну 
сторінку нашої людської природи. Теорія уживання для нього 
чужа тому, що земські матеріяльні добра мають йому служити 
лише як середники до вижчої надприродньої мети. Католик не 
сміє до них привязуватися. Земські, дочасні добра, сотворені 
Богом в тій ціли, щоби з них розсудно та вміло користати. 
В боротьбі з матерією, зі змисловістю та нерозумним вживан­
ням поручає католицизм повздержнієть. Приписи поборювання 
внутрішнього вдовілля та повздержности, що в свойому степе- 
нуванні простягаються аж до аскези включно, вимагають силь­
ної та виробленої волі. Католицизм є отже релігією сильної 
культури волі. Святі — це велитні сильної волі, що вижче ста­
вили духове життя від змислового. Рівнож пересічний католик, 
хоч не доходить до ступня героїчної досконалости, потребує 
великої сили волі, щоб опанувати змислове життя та викону­
вати якслід всі свої особисті й суспільні обовязки. Цю силу 
волі виробляють в ньому постепенно правди католицького кати- 
хізму та надають їй силу до життєвих, земських змагань. Від- 
мовлювання собі змислових приємностей та поконування в собі 
нижчого інстинктового життя, це два головні стовпи католиць­
кого виховання. — Людській немочі приходить з поміччю ка­
толицька віра, св. Тайни та життя молитви, що додають їй 
підйому та радости в житті.
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ІІІ.

Гляньмо на два могутні чинники в культурному житті люд­
ства: на виховання і мистецтво — себто плекання етики і есте­
тики. Оба стоять у взаємному, гармонійному, тісному відношенні. 
Етичні погляди завжди знаходять свій вислів у мистецтві; за те 
мистецтво впливає на етичне виховання. Оба ці чинники нама­
гається сьогоднішна зматеріялізована культура усунути зпід 
впливів католицького світогляду і це робить під ослоною вибу- 
ялого індивідуалізму.

Як звісно, виховання має на ціли розвивати всі природні 
спосібности людини, щоб вона могла виповнити своє туземне 
завдання. Ціль виховання йде завжди впарі з метою й призна­
ченням чоловіка. По науці кат. Церкви в людині існує подвійне 
життя, а саме: життя природи і життя ласки. Надприродне життя 
ласки лучиться тісно з природним життям; бо надприродне життя, 
це вивищення людської природи до висшого степеня уподіб­
нення зі своїм Сотворителем, зі своїм прообразом — Бож е­
ственним Словом. Воно вщіплюється в душі чоловіка при хре­
щенні, а потім проявляється в вірі та любові, подібно як при­
родне життя проявляється в пізнанні та хотінні. Це виявлення 
назверх і ділення надприродного життя не стоїть у ніякім проти­
венстві до природного, розумового життя; навпаки тісно з ним 
лучиться. Що більше, надприродне життя ласки перевижчає 
наше природне, розумове життя, а тим самим його ушляхотнює 
та доповнює. Це діється подібно, коли природну ціль доповнює 
і усовершує надприродна. Надприродне життя ласки це зара­
зом могучий засіб виховання, подібно як і природне життя, 
І як природне виховання має культивувати розум до щораз 
яснішого пізнання правди та виробляти — сталити волю в ці­
ли вироблення твердого характеру; так і надприродне виховання 
має вишколювати розум в ціли приняття Божого Обявленняг 
як рівнож має гартувати волю, щоби її  успосібнити на службу 
Богові.

Вкінці слід ще згадати, що за релігійним вихованням про­
мовляють ще інші мотиви, і так: вся західня культура обосно- 
вується на христіянстві; ми відчуваємо і думаємо по христіян- 
ськи, хоч і не все свідомі цього.

Католицизм домагається, щоб віра була світочем і провід­
ницею чоловіка у всіх небезпеках життя. Католицизм домага­
ється, щоб характер чоловіка взорувався та сталився на ідеалах 
Христа. Хто інакше думає і хоче поступати в житті інакше, 
як цього вимагає наука катол. Церкви, цей зрадник і убійник
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душі людини. Ба, що більше, такий чоловік зрадник і убійник 
не тільки католицизму, але й цілої духової культури та щастя 
людства. Він бо руйнує цю тривку підвалину, що її положив 
сам Іс. Христос (І. Кор. З, 11).

Ще більше чим модерна наука виховання стремить до 
еманципації модерне мистецтво. Саме на ділянці мистецтва 
грозить для людства найбільша небезпека. Характери сьогод- 
нішних людей дуже половичні та поверховні. І якраз такі ха­
рактери шукають за творами модерного мистецтва та перейма­
ються його погубними ідеями. Рішучо треба опрокинути це ми­
стецтво, як кіно, театр, радіо і т. п„ що звеличує низькі люд­
ські пристрасти. Сьогоднішнє модерне мистецтво занимається 
виключно сексуальними проблемами та поганими конфліктами, 
щоби підкопати принципи католицької моралі. Чим має бути 
мистецтво по католицькому пониманні? Щось подібно як луч 
сонця падає в чашу квітів і розсівається грою красок, так 
і в душу мистця-артиста прозябає ідея краси, як сотворений 
відблеск вічної несотвореної пракраси. Душа мистця проста 
рветься до цього ідеалу та старається його здійснювати. Мистец­
тво, — це наслідування Божих ідей. Мистецтво вложене в люд­
ські серця — це туга за раєм, — це туга за втраченим щастям. 
Мистецтво, — це клич душі до безсмертности, — це клич душі 
до Бога. Воно походить від Бога й до Нього має нас спря­
мовувати; це якраз його найвижче завдання та ідеал. Спрямо­
вання до надприродности в католицизмі творить світ найвиж- 
чих ідеалів. З  них то виростає любов ближнього і життя після 
віри. Католицизм приодіває людські душі красою. Він не лише 
сильне джерело радости і підйому до життя, але також дже­
рело краси. Краса і мистецтво, — це два чинники, що удоско­
налюють і ущаслислюють людство. І дійсно, світ завдячує като­
лицькому мистецтву та естетиці дуже багато, почавши від па- 
мятників та образів у катакомбах аж по теперішні часи. Чим 
булаб архітектура й малярство без катол. Церкви! Чим був би 
зміст мистецтва взагалі! Чейже найбільші мистці і поети людства 
шукали натхніння в католицизмі. Вони находили в ньому най- 
вижчий полет і зміст своїх ідей. В ньому знаходили найвзне* 
сліші проблеми духа та здійснювали їх в словах, образах і ді­
лах. А дальше, як велике й обильне джерело краси бє в ка­
толицькім богослуженні! Літурґії катол. Церкви, — це мистецькі 
твори співу та обрядів. Поодинокі части св. Служби Божої як 
найлучше відповідають почитанию і прославленню Бога. Літургій­
ні ризи, символіка Божих святинь, церковний рік у своїй гармо­
нії з природою, — словом це все так уложене, що постійно
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вливає струї краси в душу католика. Найбільші мистці відда­
вали свої здібности й таланти на услуги катол. штуки. В культі 
катол. Церкви міститься незмірима повнота вічноживої, тривкої 
життєвої сили. Тому католицизм, це релігія о високій культурі 
чуття, душевного спокою й життєвої радости.

На перший погляд здається, що католицьке монаше життя 
стоїть у противенстві до життєвої радости. Та чи монаше життя 
зі своїм униканням світа і карністю змислів воно дійсно запе­
реченням життя? Так може твердити хіба цей, що не визна­
ється на дійснім стані річей. Монаші Чини, це величаві овочі 
католицького життя. Вони вже тут на землі спрямовують своє 
життя до надземських, небесних висот. їхня ціль — служба 
Богові та жертвенна любов для ближнього. Вони не тільки не 
заперечують земську культуру, але навпаки є вони носіями 
культури і то носіями першого ступня. — Що сталосяб було 
з старинними клясиками без монахів? Чи існувалиб загалом 
численні старинні бібліотеки без книжкової культури монасти­
рів? Чим булиби терпіння, горя, недуги без милосерної любови 
ближнього зі сторони монаших осіб? Струї потіхи, мира й ра­
дости пливуть з монастирів на виснажену людськість. Одиноку 
сестру милосердя можна ставити нарівні з найвисшим витво­
ром найновішої модерної культури. При цьому скрізь у мо­
настирях царює радість і спокій життя. З  монастирів як і в ста­
рині, так і сьогодні виходить — що мусить признати кожний 
історик культури — висока культурна сила.

У людському житті на землі розріжняємо ріжні ступні пі­
знання Бога через віру, ріжні ступні любови, які оформлюють 
Христове Царство в безконечне богацтво життя. Лиш один Бог 
знає найдосконаліше ту красу Божого Царства на землі та 
проникає змагання душ в туземній борні за ідеал вічного щастя. 
Тільки Він одинокий знає тисячі бідних незнаних, безіменних, 
погорджених душ, які перевижчають і то в безконечний спосіб 
всяких героїв чи радше псевдо-героїв духа і сили.

Так отже, Царство Христове на землі — це наслідування 
небесного ангельського царства в його ріжних ступнях. Хри­
стове Царство на землі — це видиме царство й тому його 
суттєві інституції мусять виявити своє існування в видимо-су­
спільному характері. Воно мусить розбудовуватися назовні не 
лише під оглядом гієрархічним, але також аскетичним. І тому 
до його орґанізму належать Чини як інтеґральна, складова 
частина, як видимий вияв ідеалу Церкви. В житті монаших осіб 
виявляється стремління до Бога в чистішій формі; Чини вже 
тут на землі просвічують людству своїм аскетичним життям
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і подають нам совершенний приклад виреченняся туземних рі­
чей та цілковитого стремління до Бога. Саме в тім стоїть пе- 
даґоґічне значіння Чинів. Монаші особи ізза свойого життя, 
що в ньому реалізується виповнення Бож ої волі, совершен- 
ніше чим у пересічних католиків, є для людства дійсним дже­
релом ласк Божого милосердя; і в тім якраз проявляється су­
спільне значіння Чинів.

IV.
Католицька релігія основується на Божому походженні та 

авторитеті. А що Бог природного світа той сам що й надпри­
родного, обявленого, то й завданням христіянства є проникнути 
своїм ферментом ціле природне життя людства.

Христіянська родина обосновується на моноґамічній, не­
розривній, супружій звязі. Ця звязь опирається на освяченім 
через христіянство законі невинности. Невинність — це одно 
з найсильніших домагань природи для кожного осібняка. Чоло­
вік у протиставленні дЬ сотворіння має розум і волю в ціли 
нормування своїх природних гонів. Звіря слухає голосу свойого 
природного інстинкту, що в певному означеному часі відзива­
ється та знову стихає — і в цей спосіб задоситьучинює своїй 
цілі, конечній для збереження свойого роду. Навпаки, при­
родний гін людини не є привязаний до означеного часу. Він 
проявляється у людській свідомости безпосередньо і виступає 
з далеко більшою нагальністю та силою чим у звірят. До па­
нування над нестримним природним гоном служить чоловікові 
розум і воля. І якщо чоловік не вихіснує своєї волі в боротьбі 
з пристрастями, тоді стане їх жертвою та рабом природного 
змислового гону. Під напором пристрастей часто чоловік забу­
ває на свою честь, достойність і стає жертвою дикого інстинкту. 
Зате невинний чоловік постійно сталить свою волю в шляхот- 
ній боротьбі. Він не нарушує свойого тілесного організму, 
зберігає фізичну та моральну силу і радість життя; зберігає 
свою людську гідність в повному цього слова значінні. Також 
для суспільности невинність це одно з найсильніших домагань 
природи. Вона є передумовою для взаїмної пошани обох полів. 
Вона є сильною охороною женщин перед всяким брутальним 
насиллям. Та вкінці, вона є джерелом сили та тривкости люд­
ського роду. У звірят умовини виховання молодого покоління 
легкі, бо звичайні чинники природи кермують ними й забез­
печують їх перед цілковитим винищенням їх роду.

Одна з найбрутальніших тез для людства — це твердження 
Дарвіна, що народження та загин у людей мають бути відповідно
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унормовані як у звірят.’ Брутальна теза тому, що чоловікові 
не признає вижчого права існування й розвою від звірят. Оста­
точний вислід цього твердження — це ганебна система родин 
зложена з двоїх дітей; це систематичне вбивання плоду, що 
так дуже модне в теперішних часах. Христіянство підчеркує 
невинність ще з вижчих надприродних мотивів. Після науки 
христіянськії релігії невинна душа (освячена в св. Тайнах), 
це святиня св. Духа. Після науки христіянства — жінка — це 
святе єство, а не невільниця людських пристрастей. Дівича 
невинність — це предмет високої пошани. Материнська гід­
ність — це посвята повна таїнственности.

Після науки катол. Церкви, як це згадано вижче, супру- 
же в своїй суті моноґамічне та нерозривне. Воно є святою 
Тайною й тому його звязь ненарушима й нерозривна. Отже про 
нерозривність і моноґамічність супружа не може бути ніякої 
дискусії.

В лоні кат. родини царює Божий страх. У свідомості на 
Божу присутність виконують супруги в гармонійній взаїмній 
любові та пошані найтяжчі обовязки свойого стану. Спільно 
та радо, з великою посвятою, виховують вони свої діти, бо до- 
бачують в них образ і святиню Божу. Христіянська мати печа- 
ливо дбає про тілесне й духове здоровля своїх дітей- Та ще 
більше печалиться вона про те, щоби защепити в молодечі 
душі цвіт віри й при цьому систематично стежить за моральним 
розвоєм їх душ. І тільки на релігійній свідомости обоснову- 
ється печалива ревність та дбайливість мужа, терпеливість, 
жертволюбивість і посвята жінки та пошана дітей.

V.
Одинока католицька ідея Бога може оживити також су­

спільне життя та надати йому стійні форми. Католицизм зі сво­
їми точно опреділеними і незміняємими моральними засадами 
та релігійними доґмами відповідає загальному добру людства 
далеко краще чим вибуялий індивідуалізм, що зі своїм субєк- 
тивним проникненням всіх ділянок суспільного життя, веде до 
розузданости, мамонізму, морального зіпсуття та повного анар­
хізму. Принцип індивідуалізму, в якому міститься повна сила 
культури, якщо його примінюється в своїх правильних грани­
цях, винищує в свойому звироднінню все позитивне та нарушує 
всі основи неоспоримо конечні до щасливого суспільного у- 
строю. І так в родинному життю зізволяє цей принцип на ро­
зрив супружа і то задля якихнебудь, а навіть дуже часто пустих 
причин. На релігійному полі веде цей принцип до цілковитого
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розкладу всіх понять і наук. С е наглядно можна запримітити 
в ріжних протестанських сектах, як також в православних авто­
кефальних церквах незєдиненого Сходу, що взаїмно себе по­
борюють та винищують; подібно й у фільософічно-науковій 
ділянці цей принцип викликав ріж ні, дуже часто противорічні 
собі системи, як пр.: песимізм, матеріялізм, монізм, пантеїзм 
чи теософія. На економічному полі цей принцип спричинив сво- 
бідну і безоглядну конкуренцію в промислі й торговлі, спеку­
ляцію та визискування робітництва, а тим самим невдоволення 
пролєтаріяту, що йде в парі з бажанням нового економічного 
устрою і то дорогою етично недозволених революційних засад. 
Чисто механічний і довільний уклад праці зробив з працюючих 
людей мертвий матеріял; також запряг женщин і малодітних 
дітей до фабрично-промислових осередків та забрав їм родинне 
пристановище, як також весну життя. Надмірно зростаюча зло­
чинність, часте поповнювання самоубійств, атавістичне поши­
рення всякого рода недуг, боротьба станів і кляс, що йде 
в парі з абсолютним, брутальним поневоленням фізично та 
економічно слабшого, як також всякі інші неморальні обяви 
нашого теперішнього суспільного життя..., це плоди вибуялого 
індивідуалізму. Ізза того злощасного принципу повстав сучасний 
моральний лібертинізм, що голосить безграничне вживання 
у всяких формах і на всіх ділянках суспільного життя. В тіни 
цього лібертинізму процвітає буйна демаґоґія зі своїм опроки- 
ненням всякого авторитету — словом, повна анархія. Ті всі 
вище названі обяви наглядно вказують, що принцип вибуялого 
індивідуалізму скінчився повним фіяском і то на всіх ділянках 
суспільного життя. Дійсно, він не всилі спрямувати нашу куль­
туру до норм стійної, авторитативної та етичної одности. Тому 
треба завчасу завертати, якщо наша культура не має пережи­
вати ще сильнішого здичіння в своїх моральних цінностях, якщо 
вона не має цілковито зникнути з лиця землі- Правда, слід зга­
дати й підчеркнути, що вже по части пізнали люди шкідливість 
субєктивно-індивідуалістичних поглядів і знову завертаються 
в економічній ділянці до христіянсько-суспільних засад. Скрізь 
запримічується стремліннє вже то зі сторони держави (на при- 
мір фашизм в Італії, гітлєризм в Німеччині), вже то зі сторони 
робітничих орґанізацій для унормування суспільно-економічного 
життя. Подібне як в середновіччі, зміряється сьогодні до ви- 
рівнання суспільних інтересів, лиш розуміється в іншій формі 
та серед інших економічних обставин. Численні визначні еконо­
місти присвоїли собі солідаризм так сильно підчеркнений в ка­
толицизмі як підставу будучої економічної системи в розвязці
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суспільно-економічного устрою. Все таки їх солідаризм чисто- 
механічний; йому бракує підбудови релігійної свідомости; йому 
бракує католицького ідеалу, в якому ріжні погляди людей вза- 
їмно згармонізувалисяби.

Історики культури підчеркують, що в сучасних модерних 
часах зовсім поминено духово-ідейну сторінку культури. Нале­
жите оцінка культури мусить привязати людину до Божого 
страху, любови ближнього й сильних основ характеру, якщо 
вона не має допровадити в своїй послідовности до вибуялого 
індивідуалізму, тобто до модерної автономної надлюдини чито до 
песимізму. Культура найвищих земських цінностей мусить у собі 
сполучувати надземність з туземністю, надприродність з приро­
дою. Католицизм це якраз культура взаїмного проникання люд­
ських спосібностей та Божих цілей. Чимбільше людство перейма­
ється засадами католицького світогляду, тим вижче підійметься 
його туземна культура, тому що її збудує не на піску людської 
всемогучости, але на скелі небесних непереминаємих правд 
та на вічних життєдайних основах. Саме католицизм зі своїм 
сильним пересвідченням у безсмертність душі, обосновується 
на ідеях надземности, на вірі в Бога та Його обявлення.

VI.
Душа — це головна річ. Ушляхотнювання душі, плекання 

ідейної сторінки культури, це властива домена христіянства. 
Католицька Церква розпочинала свою затяжну працю завжди 
від основ індивідуальної культури, від відношення людини до 
людини, та до Бога. Річева культура в порівнанні з індивіду­
ально-духовою це річ другорядна. Тому Христос не давав ні­
яких привилеїв для зовнішньої, річевої культури. Навпаки, 
устрій державний, економічний і технічний позіставив людям. 
Постійно підчеркував дві заповіди; любов Бога над все й лю­
бов ближнього ізза Бога як самого себе. Внутр між грани­
цями тих заповідий любови людство може свобідно розвивати 
свою зовнішню культуру. Лиш душа не повинна потерпіти на 
тім жадної шкоди; річева культура мусить гармонійно розвива­
тися з індивідуально-ідейною культурою. Христіянство послі­
довно підчеркує, що до повного й правдивого культурного 
поступу конечне збереження гармонії між річево-економічною, 
а індивідуально-ідейною культурою, христіянство послідовно 
підчеркує, що добро й спасения душі чи людини треба ста­
вити вижче понад всі матеріяльні добра.

Правдива — дійсна культура, це повне звершення люд- 
скости; вона повинна вести людину до небесних висот. Куль­
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тура — це звершення природи, це поступ; кожний правильний 
поступ має розвиватися по певним стійним засадам, що мають 
вказати правдиву ціль та зберегти від ложних доріг. Ці засади 
мають бути загальні, то зн. мають нормувати всі наші взаємини 
зглядом Бога, зглядом людей та супроти всеї природи. Такі 
загально обовязуючі та Спільні засади може подати тільки Бог, 
як Творець цілої вселенної. І Бог дав такі норми в десяти 
заповідях. Декальоґ це основна засада для людського посту- 
повання, це підложжа культури. Життя душі, це Бог; тому спо­
лука з Богом, тобто релігія, є пружиною всіх людських чин­
ностей, а тимсамим всякого культурного процесу. Релігія, це 
душа культурного поступу; і від приходу Христа на цей світ мо­
же обусновуватися правдива культура тільки на Його засадах. 
Тільки культурна сила католицької Церкви, що спочиває на по­
стійній вірі в Бога та на Його Провидінню, на стійности основ 
віри й моралі може провадити людство до надземських висот. 
Тому катол. Церква в добі занепаду культури все стоїть як 
вічно зелене дерево зі свіжими соками й силами.

Зі сказаного очивидне, яке становище повинен заняти ка­
толик супроти культурного поступу в практичному житті. Правда, 
католик не може й не сміє бути індіферентним супроти річево- 
економічної культури, бо заповіт Бога, даний людям в раї (Бит. 
4, 28. ...„підчиняйте собі землю й пануйте над звірятами“), має 
обовязуюче значіння для всіх людей по всі часи; надто: до 
обовязків католика належить співділання в культурному поступі 
в ціли збереження гармонії між річевою й духовою культурою. 
Культурне знання для католика, це повний вислів для гід- 
ности й вижчости людської природи, яка є образом і подобою 
Бога. Для нас католиків культурний розвій — це найвизнач­
ніший зміст історії світа, розуміється в тім значінню, що сей 
культурний розвій стоїть у гармонії і підпорядкованій надпри­
родному порядкові, Христовому царству т. є Церкві. Цього по­
гляду придержувався й завжди придержуватися буде католицизм. 
„Вицвіт і культура туземних відносин, це відблеск сяйва і ве­
личі небесного Царства“ — говорив папа Лев XIII. Цей най- 
вижчий культурний ідеал осягнеться тоді, якіцо католики відда­
дуть всі свої сили на услуги культури та при помочі дозволе­
ного співзавідництва розвинуть і здійснять в радісній боротьбі 
католицьку програму.
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